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Abstract: In the first half of the interwar period many Romanian cultural and literary magazines or
journals continued to nourish the vivid interest of the public in esoteric figures and topics by publishing a
long series of articles and studies dedicated to the modernist aspects of the international — chiefly
Western — esotericism. Enjoying a relatively large audience, especially among the intellectuals, the
journal entitled Ideea Europeana (i.e. The European Idea, in English translation) hosted between 1919
and 1923 a large diversity of topics related to esotericism, offered in a vast array of stylistic approaches.
One could read at that time, in ldeea Europeand, personal thoughts and essays related to spiritualism,
courses in theosophy, excerpts from spiritualist conferences sponsored by the journal, and even critical
dissociations written by authors with a scientific profile or skilled in the practical aspects of religion.
Bucura Dumbrava, one of the leading figures of the domestic esotericism, vividly collaborated with the
Jjournal, and so did her pal Emanoil Bucuta, whose interest in the topic was openly fuelled by his intense
spiritual admiration for Dumbrava. Moreover, Curuppumullage Jinarajadasa, the fourth President of the
Theosophical Society, sent a text in order to be published in Ideea Europeanda. The paper intends to
highlight the intellectual and spiritualist background of these publications, by also charting other

Romanian interwar journals and magazines open to spiritualism and theosophy.
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Efervescenta nationala generatd de Unirea din 1918 impulsioneaza si reconsiderarea

europenitatii culturii roméane, o perspectiva interesanta in acest sens oferind-o Constantin
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Ridulescu-Motru in articolul-program al nou-infiintatei reviste Ideea europeand*, unde, dupi o
incitanta schita istoricd alegorica a raporturilor dintre poporul roman si Europa®, guvernate de
ceea ce el numeste a fi ,politica noastra sentimentala”, Radulescu-Motru inscrie eforturile
publicatiei pe care urmeaza s-o conduca in slujba atingerii starii de gratie a unei politici externe
romanesti bazate pe ,,realitati” si pe comunitatea sufleteasca a civilizatiei europene, care se cere
a fi intretinuta cultural. Creata in siajul Noii reviste romdne, ldeea europeana continud interesul
acesteia pentru stiinta, filosofie, literaturd, arta, probleme sociale si politice, dar manifesta un
interes mai accentuat pentru cultura occidentald, tot mai dezirabild la noi pe fondul distantarii de
panslavismul obliterat in valtoarea revolutiei ruse.

Atitudinea® de organ independent de informare, asimilat ideal intregii intelectualitti
romane”, precum si profilul enciclopedic al textelor redactate intr-o manierd obiectiva, dar ,,nu
neapdrat neutrd@ — dupd cum observd Nae Antonescu® in profilul pe care-l face acestui
saptamanal —, permit abordarea unui evantai larg de subiecte, multe dintre ele fiind dezvoltate
polemic in perimetrul unor anchete precum Libertatile noastre politice, Cele mai bune carti sau
Nationalism sau umanitarism. Ultima dintre acestea pune 1n dezbatere problema existentei
congtiintei nationale si a raporturilor ei cu umanitarismul. Daca, pentru Henri Barbusse, idealul
umanitarist ar trebui sa inlocuiasca idealul national, pentru Enrico Corradini nationalismul
reprezintd idealul prim. Concilierea celor doua idealuri e sustinuta prin opiniile lui Giuseppe
Prezzolini si Wilhelm Wundt, precum si printr-un amplu articol omis de istoriile canonice ale

presei interbelice, Un precursor al ,, Ligei Natiunilor”. St. Yves D’Alveydre, semnat de Bucura

C. Radulescu-Motru, Ideea europeand, in: ,Ideea europeand”, 1, 1919, nr. 1, p. 1

“Potrivit lui Constantin Ridulescu-Motru, ,,poporul romdn s-a intdlnit cu fiinfa Europei la toate rdspantiile sale
istorice. In toate momentele lui hotdrdtoare «Europay era adusd in constiinta noastrd publicd.” Astfel, in momentul
1848, Europa a fost consideratd ,,ca pe o guvernantd, preocupatd in primul rand sa gdseasca un asternut pentru
popoarele tinere. Eram in prima epocd a politicii noastre sentimentale. Cresteam in respectul de «ce va zice
Europa»”. Apoi, sub Carol 1, Europa ia ,.infatisarea unui camdtar [...] Eram in starea sufleteascd a mostenitorilor
veseli. Imprumutam, imprumutam si iar imprumutam”. In sfarsit, tratatul de la Versailles va configura pentru
romani, crede Radulescu-Motru, o Europa echivalenta fie cu figura ,,Dreptdtii”, fie cu cea a ,,Ipocriziei”, urgentand
in orice caz trecerea de la politica sentimentala la politica bazata pe realitati.

®Caseta tehnica a publicatiei precizeaza: ,,Jdeea Europeand este un organ independent, avind de scop sa informeze
publicul romdnesc asupra curentelor de idei si transformarilor sociale din Europa, — interpretind totodatd, cu
obiectivitate, pe cele din cuprinsul romdnesc”.

* Constantin Riadulescu-Motru distinge intre carturari si intelectuali, vizand in primii niste profesionsti ,,mdnuitori i
talmacitori de carfi”, iar in ceilalti, niste ,apostoli”. Evident, pe aceastd logicd, revista se vrea una creatoare si
propagatoare de idei capabile sd transforme destinul neamului. C. Radulescu-Motru, Intelectualii, in: ,,Ideea
europeana”, 1, 1919, nr. 3, p. 1

*Nae Antonescu, Reviste literare interbelice, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 190
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Dumbrava si aparut in numarul 16 din 1919 al Ideii europene. Omisiunea este explicabild in
contextul in care mainstream-ul autohton cultural tinde sa respinga infiltrarile ezoterice intr-0
chestiune politica atat de serioasa.

Intr-o scrisoare din 1 octombrie 1919, in care Bucura Dumbrava evoca drumetiile ficute
in compania lui B[ucsoiu] — adica a lui Emanoil Bucuta — si istorisite de acesta in Din carnetul
unui drumey (rubrica sa din Ideea europeand), scriitoarea se plange de presiunile facute de acesta
in vederea obtinerii unor texte pentru revista. ,,Pe mine — noteaza aceasta — ma persecutd rdu, ca
sa scriu, ceea ce, cum §tii, mi-e foarte greu, mai ales vara, cand cea dintdi datorie a Crestinului
este si umble prin frumusetile lui Dumnezeu, proslavindu-le cu sufletul si inchindndu-se. In fine,
i-am dat «Quo vadis?»® pentru «Ideey, si apoi s-a intdmplat marea minune c-am scris un articol
nesfarsit — dar care n-a aparut inca — despre « Umanitarism si Nationalismy. «ldeea» discuta de
cdatava vreme aceasta chestiune intr-un mod foarte frumos. Cu bucurie se poate constata ca
avem o serie de ganditori sanatosi si cuprinsi de dorul dreptatii, nume noi din toate unghiurile
tarii. lar teza mea, care — ai ghicit-o, desigur — este: umanitarism §i nationalism, am intemeiat-0
pe o carte mareatd, «La Mission des Souverains»'. O avea M. de la prietenul sciu, bibliofilul
teozof, si mi-a dat-0.”®

Rezultatul ,datoriei celei dintdi a Crestinului” de a umbla ,prin frumusetile lui
Dumnezeu, proslavindu-le cu sufletul si inchinandu-se” este Cartea Muntilor, catalogata de catre
Emanoil Bucuta, intr-o recenzie elogioasd, ca fiind ,,0 carte a drepturilor sufletului™®. Este un
ghid practic, creat de un spirit care pretuieste natura, o investeste cu spiritualitate si o percepe
prin filtrul culturii stiintifice si literare. In siajul acesteia din urma, impresioneaza inventarul de
personalitati care au iubit muntele — Rousseau, Schiller, Goethe, Saussure — inspirate — crede
Bucura Dumbravd — de Swedenborg, una dintre figurile esentiale in economia resurectiei
ezoterice de secol XIX. Pe aceastd sugestie, CarteaMuntilor depdseste farmecul scrierii,
respectiv aspectul practic al indemnului de a urca pe munte si dobandeste 0 dimensiune
ezoterica, spiritualitatea omenirii furnizdndu-i autoarei reperele necesare configurdrii unei

geografii simbolice cu implicatii mistice: ,./nvatatul inginer Swedenborg a trdit de la 1688 —

®Inclusa in volumul Ceasuri Sfinte. Nu este singura legenda din acest volum publicati in paginile Ideii europene.
Numarul 29-30 din 1920 gézduieste o alta legenda, loana D 'Arc.

"Lucrare publicatd de Alexandre Saint-Yves, marchiz de Alveydre, in 1882.

8Bucura Dumbrava, Pe drumurile Indiei. Cele din urmd pagini. ,,Tipografiile Romane Unite”, Societate Anonima.
Bucuresti, 1927, pp. 85-86

*Emanoil Bucuta, Chemari la o viata noud, in: ,,Ideea europeana”, 11, 1920, nr. 45, p. 3
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pana la 1772, deci intr-o vreme cand intelegerea pentru Alpi abia mijea ici colo in lume. Timp
de-un sfert de veac ii fu dat sa aiba legdaturi stranse cu regiunile spirituale despre care ne-a
facut o descriere amanuntitda, aproape o geografie, de altfel foarte rece, fara frumusete de stil;
Swedenborg nu era un imaginativ. El ne spune ca aceste regiuni sunt impdrtite in trei sfere, a
caror aparentd corespunde cu aparentele de pe pamant — pamantul fiind numai un fel de
rasfrangere a lumei spirituale, — iar din acele trei sfere sau raiuri, cea mai aproape de
Divinitate, imparatia cereasca, cum ii zice el, are aspectul muntilor! latd pasagiul din cartea lui
Swedenborg. «Cerul si iaduly: «Ingerii din impardtia cereascd a Domnului locuiesc mai ales in
locuri indltate care au forma unor munti. Ingerii din impardtia spirituald — treapta mijlocie din
ierarhia duhurilor — «locuiesc pe dealuri; iar ingerii cari stau in locul cel mai jos din cer
locuiesc in tinuturi care au infatisarea unor gramezi de stanci. Aceste lucruri exista prin
analogie, pentru ca valorile interioare corespund cu ce e mai inalt, iar lucrurile exterioare cu ce
e mai jos. De aceea, muntii inseamna dragoste cereasca in sfanta Scripturd, dealurile inseamna
dragostea spirituala, iar stancile credinta». «Muntii inseamna dragostea cereascay, adica cea
mai inaltata, cea mai rodnicad, dragostea cea creatoare. Legea veche a fost data omenirei pe
varful unui munte. Cuvantarea lui Christos care cuprinde toata legea nouda se numeste: predica
de pe munte. Descoperirea frumusetii alpine a fost o izbanda a duhului asupra materiei”*’.

Mai mult decat atat, ,,adevaratul alpinist trebuie sa iubeasca muntii atat de mult, incat,
dupa ce a trecut prin stadiul pasiunei necoapte si neechilibrate, iubirea lui sa se spiritualizeze:
sa-i aiba pe munti in suflet, cu toate florile §i padurile, cu apele §i vanturile, cu luna si cu stelele,
cu tot talcul lor dumnezeesc si vesnic™™. In trena reflectiei filosofului elvetian Frédéric Amiel,
Lun paysage est un état d’ame”? (,,un peisaj este o stare de suflet”), scriitoarea dezvolta si un
capitol special, consacrat Duhului muntilor, configurat ca reflex al unei stari sufletesti colective
si convergent cu duhul romanesc, uimitor prin varietatea si bogatia sa.

Toate aceste intarsii sapientiale si marturii entuziaste reprezinta suficiente indicii pentru o
validare a hermeneuticii spiritualiste a muntelui in discursul Bucurei Dumbrava, perfect
compatibild cu spiritualitatea militantd a textelor ei teozofice si a legendelor inchinate reginei

Carmen Sylva, precum si cu patriotismul ancorat in spiritualitate al romanelor sale istorice.

YBycura Dumbrava, Cartea Muntilor. Colectia Cartilor Galbene, Bucuresti, 1920, p. 62-63
“bid., p. 69
2bid., p. 71
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Ingemanarea dintre alpinism si spiritualitate, dominanta la Bucura Dumbravi, se transfera
si in rubrica prietenului ei Emanoil Bucuta, locurile descrise de acesta fiind puternic infuzate
spiritual. De pilda, in Din carnetul unui drumet al numarului 11 din 1919, descriind un popas
intr-o casutd de munte, el noteaza: ,,Stiam ca aceasta limpezime a mintii si inaltare a inimii
numai pe piscuri se intdmipind. [...] Si am ingeles ca aceia carora li s-a dezvelit taina trebuie sd
coboare in lume i sa ridice in zarile netezi si adormitoare, unde fumul §i pulberea se lasa peste
acoperisuri §i peste ganduri, muntii credintei §i izvoarele iubirii”®,

O reverentd mai putin voalatd ofera colaborarea sa la numarul consecutiv al revistei',
unde Emanoil Bucuta evoca ambianta inspirata a unei scriitoare nenumite, dar ale carei referinte
trimit explicit la Bucura Dumbrava. ,,Ceasurile aici sunt sfinte” — scrie drumetul —, formula cu
care isi incepe el descrierea legandu-se de titlul volumului de legende dedicat de catre Bucura
Dumbrava reginei Carmen Sylva, Ceasuri Sfinte; in continuare, toate detaliile spatiului de lucru
(mai ales prezenta florilor) si insistenta pe dimensiunea spirituala (chiar spiritualistd) a
portretului converg inspre o imagine profeticd a Bucurei Dumbrava. Introducerea ei in tablou nu
mizeaza doar pe sacralitatea temporala intertextuala, ci si pe efectul ei de ecou consacrat crestin:
»cand trece unul prin vazduhul tamdiat, clopotele de la manastire il prind si-l suna peste brazi si
peste ape”. ,,Locuitoarea acestei luminoase linisti” reprezintd, in viziunea autorului, o entitate a
altitudinilor geografice si spirituale, ,,0 prietena a omului, pe care suferintele lui mai mult decat
o indurereaza, o razvratesc”, ,un ostas al adevarului”, care ,,se stie aici pe pamant o trecatoare
faptura a lui Dumnezeu, rupta din lumina lui, cand impresurata de hore de duhuri, cand dusa de
manda de ingerii cu sabia faclie de argint peste prapastii”’. Portretul culmineaza cu ipostazierea
unui profet inspirat, similard, la o privire mai atenta, seriei de mediumuri-profeti teozofi: ,,si
daca scrie lauda gandului si a frumusetilor vesnice din Fire, nu scrie pentru cd vrea, nici ce, nici
cdnd vrea, ci pentru cd se supune Unei porunci, ce-i arata porunca si numai cand vine aceasta”.

Publicata in numarul 13 din 1919 al Ideii europene si inclusa in volumul Ceasuri Sfinte,
articolul intitulat Quo Vadis?™ constituie o pledoarie subtild pentru credinta purd, care nu are
nevoie de aparat ritualic pentru a ajunge la mantuire. Insi, ceea ce intereseazi mai mult dect

legenda este prezentarea care o insoteste, cu accente distincte pe alogenitatea aculturanta,

BEmanoil Bucuta, Din carnetul unui drumet, in: ,Ideea europeana”, 1, 1919, nr. 11, p. 3
“1d., 1,1919, nr. 12, p. 3
Y“Bucura Dumbrava, Quo Vadis?, in: ,,/deea europeand”, 1, 1919, nr. 13, pp. 1-2
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pasibila de metamorfozare intr-un model exemplar pentru colaboratorii pe care Ideea europeana
si-i doreste: ,,Bucura Dumbrava este o streina nascutd si crescutd in tara noastra. Cum ne
intelege si cum ne iubeste in ce avem noi mai caracteristic, aceastd scriitoare, sta marturd opera
sa de care amintiram [Haiducul, Pandurul etc], plina de un asa adevar national si de asa
dragoste fiasca pentru tara pe care o cunoaste ca nici unul dintre noi, in buna parte”. Daca
medalionul care acompaniazd o legendd cu implicatii spirituale rezoneaza in sfera unui
patriotism construit biografic, succinta prezentare din trena portretului istoric Tudor din
Vladimir, publicat in numarul 71 din 1921 al Ideii europene, incorporeaza o nuanta ezoterica, I.
E., semnatarul ei, calificand-o pe Bucura Dumbrava drept ,,o fiintd tainica™®.

Optiunea Bucurei Dumbrava pentru asocierea dintre umanitarism si nationalism — cu
accentul copulativ pus pe ,si” — este reconfirmatd in articolul Un precursor al ,, Ligei
Natiunilor”. St. Yves D’Alveydre’, o apologie a acuititii diagnostic-profetice a ocultistului
francez din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, care a dezvoltat conceptul de synarhie
(asocierea fiecaruia cu toti ceilalti), opus anarhiei (doctrind la moda in epoca), intr-o0 filosofie
politica a carei finalitate o reprezinta edificarea unei societati europene ierarhizate, cu clase
sociale care colaboreaza intre ele, anuland astfel teza luptei de clasa, definitd de catre Marx. in
viziunea lui St. Yves D’Alveydre, societatea ar urma sa fie guvernatd de trei consilii
(corespunzand puterii economice, puterii judecatoresti $i comunitatii stiingifice), supervizate de
catre societatile ezoterice (in care se grupeaza elita). Autoarea simte nevoia sa atragad atentia
asupra faptului ca frisonul generat de asocierea dintre putere si ocultism e conotat funest in
perceptia comuna, canonicad a majoritatii, eroarea datorandu-se credintei ca synarhia vizeaza
rasturnarea efectiva a formelor de putere politica si privilegierea celor inifiati. Odata dezmingite
aceste prejudecdti sociale, D’Alveydre e prezentat in termeni aproape mesianici: ,,Dacapentru
noudazeci §i opt la suta din populatia culta de pe glob, acest nume e inca necunoscut, el este
totusi teroarea celei de-a noudzeci si noud sutimi, iar o sutd i se-nchinda cu evlavie. Cei care se-
nchina sunt sufletele ce cauta o dezlegare spirituala a tainelor vietii, i, prin urmare, si un leac

spiritual pentru chinurile omenirei”.

16I.E.,in:,Jdeeaeurapeand”,ﬂl,1921,nr.71,p.1
YBucura Dumbrava, Un precursor al ,,Ligei Natiunilor”. St. Yves D Alveydre, in: ,,ldeea europeand”, I, 1919, nr.
18, pp. 1-2
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Justificarea unei asemenea elevari vine, crede autoarea, din valoarea lucrarii La Mission
des Souverains, care prezinta sintetic istoria politica a Europei de la nasterea lui Christos incoace
ca pe o procesualitate eminamente maligna, ofera un diagnostic potrivit caruia rana fundamentala
a Europei trebuie cautata la nivel moral si recomanda ca pe o solutie de iesire din impas efortul
de regenerare colectiva, in care termenul-cheie este responsabilitatea, asumata maximal de catre
orice teozof ideal (corelat cu un crestin ideal), intr-un cuantum direct proportional cu pozitia sa
in ierarhia sociala, ca reflex al statutului evolutiv al spiritului. Sub aspect teoretic, asumarea
acestei responsabilitdti se traduce, paradoxal, intr-o formuld de absolutism diseminat,
democratic: ,,/n intelesul crestin, fiecare om este dator sd zicd: Statul sunt eu! Dacd statul tau se
duce la pieire, esti de vina §i tu comerciant, si tu militar, §i tu dascal, dar mai ales §i tu preot, nu
numai cel mare, dar si cel mic”. Prin extensie, nu numai statul, ci si cosmosul devine o
prelungire a diferitelor grade de elevatie ale fiintelor umane: ,,Cosmosul este cum suntem noi.
Cosmosul va fi cum vom vroi noi sd fie”.

Operand in cadrele incongruentei dintre putere si autoritate, Bucura Dumbrava atrage
atentia asupra faptului ca solutia synarhica vizeaza autoritatea, nu puterea, adica dimensiunea
spirituald, nu pe cea materiald. O aplicare directd a ei e decriptatd ca functionind deja pe
continentul nord-american, insa — spune autoarea —, o intrupare subtila a ei se intrevede ca fiind
posibila si in Europa, gratie Ligii Natiunilor, deoarece ,,stralucirea adevarului lucreaza si in mod
ocult, iese singura din cartile prohibite si date uitarii si din rugdciunile tdacute ale putinilor
credinciosi si iubitori de oameni. Ideea Synarhiei incolteste, foarte subreda inca, fireste, in Liga
Natiunilor.”

Receptata prin prisma unui intreg evantai de perceptii ezoterizante, Liga Natiunilor
constituie, alaturi de bolsevismul recuzat de majoritatea vocilor din Ideea europeana, o realizare
a asociatiilor mistice de ordin quasi-religios — considera unii dintre colaboratorii revistei.
Avocatul cel mai infocat al tezei se dovedeste a fi D. Draghicescu, intr-un articol intitulat
Misticismul vremilor noi'®, publicat in numirul 74 din 1921. Proclamand sfarsitul logicii
carteziene, autorul este de parere cd singura reactie la rationalismul si mecanicismul geometric
generalizat o reprezintd o orientare de tip mistic, sustinutd inclusiv de cétre stiintd, aflatd in

situatia de a se confrunta cu incomensurabilul. ,,Nu este o simpla intamplare ca savanti ca

'8 D. Drighicescu, Misticismul vremilor noi, in: ,,/deea europeand”, 111, 1921, nr. 74, pp. 1-2
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Claude Bernard, Pasteur, Mayer, Russet Wallace, Richet si mai in urma Oliver Lodge, W. L
Crawford, Crookes, etc, sunt nu numai dintre cei mai desavarsiti oameni de stiinta, dar si dintre
cei mai cunoscuti partizani ai unor credinte spiritualiste, mistico-religioase” — noteaza D.
Draghicescu, dispus sa identifice suprapunerile neasteptate dintre postulatele stiintei moderne si
cele ale ocultismului cu origini in antichitatea egipteand, perpetuate in evolutia diacronica a
traditiilor secrete. In sprijinul afirmatiilor sale este invocat Maeterlink, care crede ci cele mai
indraznete cuceriri ale stiintei si filosofiei moderne, precum agnosticismul filosofic, notiunea
eterului sau razele X, au fost odinioara consacrate in lumea brahmanica.

Din sfera ,,dovezilor” nu puteau lipsi experimentele spiritiste, cercetarile psihice si
metapsihice. ,,Consecinte ale unei conceptii si atitudini mistice ale spiritului omenesc, ele sunt,
poate, cele mai autentice izvoare si cele mai determinante cauze ale misticismului contemporan”
— scrie in continuare autorul, dispus sa extinda intreaga gama de stiinte si teorii stiintifice Tnspre
demonstrarea arheologiei misticismului modern. Pand si marxismul, in varianta lui Georges
Sorel, ,.este mai mult o credinta mistica decdat o demonstratie stiintifica”, caci — se intreaba
retoric D. Draghicescu — ,,ce este Internationala, daca nu ideea crestina a unei biserici, in care
toate natiunile sa dispara contopindu-se€?”. Pe o logica simetrica, pragmatismul lui William
James este interpretat ca o travestire a misticismului sau religios, Bergson reprezinta ,,cel mai
stralucit produs filosofic al misticismului contemporan”, iar sociologia lui Durkheim se reduce la
,,0 foarte reusitd incercare de misticism sociologic, quasi-religios”.

Teza clasica a teosofiei spune ca Occidentul se afla in impas, datorita evolutiei istorice
preponderent materiale, din care elementul spiritual a fost lasat pe dinafara. Pentru a corecta
impasul, lectia teozofica poate lumina perspectiva oricarui initiat. O pedagogie introductiva in
acest sens o ofera articolul Bucurei Dumbrava, intitulat F rd;ielg, unde teozofia este prezentata ca
mostenitoarea vechilor credinte ale Indiei, coincidente — ni Sse spune — cu izvoarele
crestinismului. Subtitlul amplu transforma articolul intr-un mesaj militant, generator de
prozelitism: ,,/n mijlocul luptelor si framantarilor sociale de azi, Teosofia ne aduce un cuvint de
fratie si dragoste intre oameni: toti oamenii suntem egali prin originea noastra divina, si inegali
prin felul cum ne-am slujit de aceasta scdintee transcendenta.” Altfel spus, suntem egali prin

originea noastrd divind, dar inegali prin felul in care fiecare dintre noi am folosit aceasta scantee

19BucuraDumbraVé,Frdﬁe,in:,,Id'eeaeurqpeand”,l,1920,nr.37,pp.1—2
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transcendentd in succesiunea intruparilor de-a lungul istoriei, accelerarea evolutiei cétre starea
armonica fiind posibila numai prin fratia si dragostea dintre oameni.
Numita, in Fratie, ,Jluminata presedinta a tuturor societatilor teosofice din lume, care de

9520

ani de zile isi are resedinta la Adyar”, Annie Bessant se converteste in subiectul unei

hagiografii** in numarul 75 din 1921 al Ideii europene. Rezumand conferinta sustinut de aceasta
in iulie 1921 la Sorbona, centratd pe educatia copiilor, Bucura Dumbrava creioneaza portretul
unui lider teozof infatigabil, modest si infelept, detasat de orice reminiscentd egotist-apostolica.
in opinia Bucurei Dumbravi, Annie Besant intruchipeaza ,.conducdtorul, care cere, cinstit si
demn: controleaza-ma, inainte sa ma urmezi, pentru ca nu vreau imprejurul meu decat capete cu
Jjudecata neatdrnata — acela este tipul conducarorului din viitor.”

Conferintele Ideii europene includ in seria lor, in anul 1921, si Morala teozoﬁcd22 a
Bucurei Dumbrava, concentrata, pe de o parte, pe transmiterea existential multipla, nedoctrinara
si fard intentii prozelite a teozofiei, inteleasa ca ,,cercetare a celor dumnezeiesti”, si, pe de alta
parte, pe responsabilitatea mantuitorilor, deoarece — crede ea — numai ,pilda renuntarii,
spiritualizarea stapanirii va insanatosi nazuintele multimii, azi decazute”. Interesant este ca, in
acelasi an, publicatia Vointa, aparuta la Cluj, aplaudd deschiderea vietii culturale romanesti
inspre ezoterism printr-un mic articol consacrat conferintelor ldeii europene, inclusiv celei
sustinute de catre Bucura Dumbrava, cea care ,,S-a facut preoteasa teosofiei, fel de a gandi care
in straindtate cucereste cercuri tot mai largi. Cititorii nostri au auzit desigur despre sistemul
teosofic al lui Rudolf Steiner. Si publicul asculta cu pldacere aceste excursii intr-o lume straina de
cercul lor de preocupdri. Nu e un semn imbucurdtor acest nou avant al vietii culturale?”*

In aceeasi serie de lectii teozofice se inscrie si poate cel mai militant-spiritualist text al
Bucurei Dumbrava, Sprelumina®, integrat ulterior in volumul Pe drumurile Indiei. Cele din
urmd pagini cu titlul In lumina teozofiei. Transcriere a unei prelegeri destinate lojelor teozofice,
Spre lumina sutine ca scopul divinitatii este individualizarea, diferentierea formelor, forme care,

in virtutea scanteii divine care subzista in fiecare dintre ele, tind sa-si atinga idealul, expresia

suprema a originalitatii lor, ,,arhetipul” pe care sunt menite ,sa-/ intruchipeze la sfarsitul

“pid., p. 1

211d., Annie Besant, in: ,/deca europeand”, 111, 1921, nr. 75, p. 2

2|d., Conferintele ,, Ideii europene”. Morala teozofica, in: ,,Ideea europeana”, 111, 1921, nr. 80, p. 3
2 AT.R., Un nou avant cultural, in: ,, Voinga”, 11, 1921, nr. 91, p. 2

**Bucura Dumbrava, Spre lumind, in: ,,Ideea europeand”, 111, 1922, nr. 90, pp. 1-2
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evolutiei” lor. Scopul final al creatiei este recuperarea acestor individualizari intr-o noud
armonie, posibild gratie geniului infinit al Compozitorului Suprem. Asta nu echivaleaza cu o
plasare a responsabilitdtii exclusiv in sfera divind, deoarece fiecare unitate este responsabild
pentru desdvarsirea armoniei. In ordine socio-politicd, cuantumul de responsabilitate este direct
proportional cu statutul social, ,,cei mai evoluati” avand o sarcind mult mai dificila. Implicatia
imediatd a acestei logici sugereaza ca ierarhia adevaratd a societatii nu e una arbitrard. Ea se
intemeiaza pe o lege naturald, ,/legea evoluarii treptate a sufletelor”, ceea ce explica de ce in
Antichitate liderii comunitatii erau initiatii, ,.,adica cunoscdatori adanci ai legilor firei printr-0
invatatura lunga in scolile esoterice ale templelor”.

Altfel spus, avem aici o consolidare a raportului dintre putere si ocultism, fara speculatiile
funeste adiacente. Tot o consolidare a acestei idei ofera citarea lui Alexandre Saint-Yves
d’Alveydre. Ganditorul francez, scrie Bucura Dumbrava, ,,ne spune ca suma stiingei era, ce e
drept, la fel pentru Faraon ca si pentru cel din urma Egiptean, adica amdndoi credeau in
aceeasi Dumnezeire §i aveau aceleasi indatoriri morale. Dar, pe cand omul din popor isi
insugsise aceste cunostinte repede §i fara greutate, sub forma cdtorva axiome §i porunci,
Faraonul care trebuia sa patrunda pdna la cauzele, la raddcinile poruncilor si ale axiomelor, §i
aproape pana la unire cu Dumnezeirea, trecea prin ani de pregatire si printr-o disciplina
infricosata, ca sa ajungad sd fie stapan pe sine §i deci vrednic sa stapaneaca pe altii”.

Pe logica acestui argument, cuvintele ,,prin gratia lui Dumnezeu”, adaugate titlului regal,
reprezintd o reminiscentd a unei vechi inifieri hermetice si dovada fundamentarii spirituale a
autoritatii sale. Daca acest lucru a fost valabil pentru vremurile stravechi — precizeaza autoarea —,
epoca modernd aduce cu sine o intunecare a originii spirituale a superioritatii sociale, dupa cum o
demonstreaza ignoranta Printului Mostenitor al Angliei, sanctionat de Bucura Dumbrava pentru
o cugetare laudabila din perspectivda umanitard. Vizitdind o colonie penitenciara, acesta
empatizeaza cu detinutii, pe considerentul ca s-ar fi putut naste el insusi in locul unuia dintre ei,
eroarea fiind de neconceput pentru un print initiat, constient de faptul ca nasterile nu sunt
intdmplatoare si cd fiecare reincarnare este pregatitd de existentele anterioare.

Doctrina existentelor anterioare face obiectul psihoterapiei teozofice din articol, orientata
inspre gasirea cauzelor nefericirii indivizilor la palierul intrupdrilor precedente. Dacd in cazul
unui suflet simplu cauzele raului curent pot fi detectate cu usurintd, fiind previzibil situate in

sfera materialului si a viciului comun, sufletele evoluate se dovedesc a fi mai dificil de
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diagnosticat, cauzele starii lor negative fiind ,,mai subtile, mai putin aparente, alcatuite de multe
ori numai din simfiri §i ganduri, ale caror vibratii sunt insd puternice”. In ambele situatii, leacul
recomandat este ,,echilibrarea interioara”, realizatd nu prin izolare, ci prin socializarea pozitiva
si prin dragoste, mai ales ca telul final al responsabilitatii sociale este fratia tuturor oamenilor,
fara deoesebire de rasa, sex, culoare, clasa, sau credinta. Fratia nu echivaleaza cu nivelarea, daca
ludm in calcul legea primordiald a tuturor manifestarilor vitale, diferentierea. O prima dovada a
diferentierii o furnizeaza tabelul lui Mendeleev — scrie Bucura Dumbrava —, fiecare element
chimic avind masa atomica distinctd. In lumina aceste legi, ideea lui Rousseau (depreciat ironic
si in Donat Realta, una dintre legendele din Ceasuri Sfinte) potrivit careia oamenii se nasc egali
este catalogata drept ,,copilaroasa”. Mai mult decat atat, orice tentativa de egalizare a oamenilor
reprezintd un act de tiranie, o reiterare a actiunilor miticului Procust.

O altad autoritate teozofica prezentd in paginile ldeii europene esteCuruppumullage
Jinarajadasa, cel de-al patrulea presedinte al Societatii Teozofice, prezent la Bucuresti, unde a
sustinut o conferintad, la Fundatia Carol I, sub auspiciile Cercului Teozofic Roman Frdtia,
prezidat de Bucura Dumbrava. El semneaza un text intitulat Ce este teozofia?”, a carui premisa
fundamentald o reprezintd distinctia dintre teozofie si religiile contemporane in ordinea
impunerii credintei, cea dintdi profilandu-se in aria libertdtii nedogmatice, stiintifice si
verificabile. Altfel spus, teozofii, care au descoperit Adevarul, inainteaza acest Adevar spre
cercetare tuturor celor dispusi sa-1 gaseasca si sa-1 individualizeze. Esenta acestui Adevar propus
o constituie seducdtoarea idee a divinitagii substantiale a omului, faptul ca absenta abisului
infricosator dintre Divinitate si om deschide posibilitatea (de rezonanta gnosticd) a descatusarii
Dumnezeului inchis in fiecare dintre noi, insd nu prin efort individual, ci in cadrul mai larg al
colectivitatii.

Marele scop al vietii, atat la palier individual, cat si la acela al natiunilor concepute ca
revelatii dumnezeiesti — scrie Curuppumullage Jinarajadasa — este descitusarea divinitatii
launtrice. O consecintd a acestei divinitafi a omului este nemurirea sa. ,,Ceea ce moare nu e
omul, ci unealta sa” — precizeaza Jinarajadasa. Pe aceeasi logicd, nici raul nu reprezinta ceva
insurmontabil pentru fiinta umana, el fiind doar ,,mdnjirea vremelnica a hainelor sale”. Religiile,

arta, statul sau stiinta sunt datoare sa ajute individul si natiunile sa Inldture aceasta maculare si sa

% Jinarajadasa, Ce este teozofia?, in: ,,Ideea europeand”, V, 1923, nr. 127, pp. 1-2
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descatuseze divinitatea. Mesajul asigurator se incheie apoteotic, fara sa implice vreo umbra de
culpabilitate blasfematorie: ,,/ata minunea suprema a vietii: sa stii ca esti Om si Dumnezeu, §i ca
gandirea ta marginitd, §i dragostea ta pitica, sunt mereu intovardsite de o gandire mai inalta si
de o dragoste minunata. Aceasta, fratii mei, este raspunsul pe care vi-l da Teozofia despre rostul
vietii: scopul vietii e dezvoltarea dumnezeirii in noi insine”.

Raspunsul polemic la toatd aceasta strategie discursiva seducétoare 1l constituie un triptic
intitulat Glose teozofice®, publicat in numarul consecutiv al revistei cu subtitlul [ntdmpindrile
catorva cititori ai ,,Ideei Europene”. Glasul unui cititor neiluzionat. Glasul unui teolog de tara.
Glasul unui chimist ingrijorat. Primul text 1i apartine Iui N. G. Eremie. El porneste de la articolul
lui Jinarajadasa, admite ca teozofia acestuia are ,,0 oarecare logica’, dar sanctioneaza teozofia,
care ,,nu e decdt tot o iluzie, ca toate religiile”, in ciuda pretentiei de stiintd. Pe de alta parte,
autorul recunoaste importanta iluziilor in economia vietii umane, dar §i supraorganizarea $i
tendinta acaparatoare a iluziei religioase, propensiunea ei constanta de identificare cu adevarul
insusi si chiar aceea de subjugare a acestuia. Optimismul repudierii vine din scepticismul cu care
N. G. Eremie evalueaza sansele de impunere ale teozofiei pe continentul european, in conditiile
in care pretentiile ei stiintifice nu au nici o baza, iar haosul spiritual al Europei o face mai
susceptibila fata de religiile care se adreseaza sentimentului, in detrimentul uneia formatata de
inteligenta.

Tabloul secund al reactiei provoaca o arheologie teologica, semnata Un teolog detara
(Romanati), concentrata intr-o sentinta reductiva: ,,Plecata de unde a plecat, teozofia ajunge
unde trebuia sa ajungd. in iudaism”. Si, ca lucrurile sa fie si mai grave, intr-un iudaism trunchiat
— sustine inversunat autorul —, teozofia nefiind altceva decat ,,0 seama de zicdatori cusute una de
alta, fara legatura si fara explicare”. Oarecum condescendent fatd de Jinarajadasa si de
Krishnamurti (,,care trebuia sa fie noul Messia”, dar se multumeste sd prezideze congrese
teozofice), adicd fatd de niste indieni care nu cunosc crestinismul, teologul deconstruieste
articolul Ce este teozofia?, lansandu-se intr-un discurs comparativ pe tema mantuirii si a raului.
Llatd deci incotro merge crestinismul: inspre credinta ca raul nu e in univers printr-0

intdmplare, ci prin necesitate. Raul nu e un accident, ci o stare normald a cosmosului”, o

% N.G. Eremie, Un teolog de tara, I.P. Georgia, chimist, Glose teozofice, in: ,,/deea europeand”, V, 1923, nr. 128,
pp. 1-2
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consecintd a pacatului originar — precizeaza teologul, contrariat de teza caracterului accidental al
raului din textul teozofic. Mai mult decat atat, mantuirea crestind constituie — precizeaza el — 0
operatie individuald, lucru neinteles de teozofie. Daca in crestinism nevoia mantuirii este de
naturd metafizica, apreciaza acesta, in iudaism necesitatea mantuirii nu are nimic transcendent,
hotaratoare fiind Legea.

A treia reactie critica ii apartine unui om de stiintd, semnatarul ei fiind 1. P. Georgian,
chimist. ,,Mie, ca chimist, mi se pare ca Teozofia ar fi, fata de stiinta in genere, ceea ce ar fi o
doctrina a virtutilor morale a otravurilor fata de adevarata stiinta himica” — declarad acesta in
preambulul lansdrii unei suspiciuni a carei tinta o reprezinta, de fapt, conducerea Ideii
europene,revista fata de care, in finalul articolului, el 11 exprima admiratia ambiguizatd deja
prin: ,,Domnule Director, N-am inteles eu bine sau D-voastrd sprijiniti miscarea teozofica?”. O
asemenea optiune, evident reprobabild in viziunea autorului, ar echivala cu incurajarea infestarii
vietii europene, virile si creatoare, cu un spirit strdin, noneuropean, feminin, neputincios si
ingelator. Pericolul nu vizeaza — spune autorul — spiritele puternice, ci doar pe cele influentabile:
,,Mie, ca chimist, nu mi-i teama, dar sunt desigur multi slabi pe care-i cucereste, ii ameteste si cu
cari incurcad lumea”.

Intre cei ,slabi” se enumerd, probabil, si tintele ironiei din articolul Vremuri
apocaliptice27, semnat Nemo, constatare a persistentei expectantei apocaliptice in istorie, un
termen-limita privilegiat parand a fi anul 1930, inainte de care multe organizatii si religii prevad
sfarsitul. ,,NU cumva — se intreaba retoric autorul, in siajul unei prafraze dupa leremia — sunt

aceste vremuri viata obisnuita pe pamant, iar omul «animalul care se vaita»”?

?"Nemo, Vremuri apocaliptice, in: ,,/deea europeand”, V1, 1924, nr. 155, p. 3
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